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Introduccion

Es para mi un verdadero honor y una gran satisfa@ncontrarme en medio
de ustedes, en ocasidén del segundo dia del Condeedtducacion Catodlica, hoy
destinado a la educacion superior. Los momentosbivos y académicos que
hemos vivido ayer nos indican claramente que esanain Centro de estudios y de
investigacion que nacié y continda siendo catélidedicado a contribuir con el
didlogo entre la fe y la razon como tarea fundaaletd las instituciones educativas
superiores que colaboran con la mision evangelizade la Iglesia.

“Nacida del corazon de la Iglesia, la Universidadolica se inserta en el curso
de la tradiciébn que remonta al origen mismo den@érsidad como institucion, y se
ha revelado siempre como un centro incomparabtzabgividad y de irradiacion del
saber para el bien de la humanidad”. Con estadnaalanicia la Constitucion

Apostélica Ex corde Ecclesiapromulgada en mil novecientos noventa con las



disposiciones de hacer que, a través de la UndaxtsCatélica “se logre «una

presencia, por asi decir, publica, continua y usadedel pensamiento cristiano en
todo esfuerzo tendiente a promover la cultura soipgr también, a formar a todos

los estudiantes de manera que lleguen a ser homnisigses por el saber, preparados
para desempefiar funciones de responsabilidad sociadad y a testimoniar su fe

ante el mundo»” (n. 9).

La misma Constitucion precisa subito la tarea efipa de la Universidad
Catdlica que es de “unificar existencialmente emmaddajo intelectual dos 6rdenes de
realidades que muy a menudo se tiende a oponer sbrfesen antitéticas: la
busqueda de la verdad y la certeza de conocer fyeete de la verdad” (n. 1). De
aqui se desprende la necesidad del didlogo enfeeyda razén que, por caminos
diferentes, componen ambas las vias necesariaxjpea quiere buscar la verdad
entera y que, como decia San Agustin, constituyégdudium veritaté “la alegria
de buscar la verdad, de descubrirla y de comuaitdbr esto la Constitucion define
la Universidad Catolica como “el lugar donde lotud®sosexaminan a fondo la
realidad con los métodos propios de cada disciplina acadéraantribuyendo asi al
enriguecimiento del saber humano” (n. 15).

Este estudio de toda la realidad comprende neapsante algunos puntos
especificamente indicados:

a) la consecucion de untegracion del saber;

b) el didlogoentre fe y razon;

C) unapreocupacion ética y

d) unaperspectiva teoldgica.

Son elementos tanto necesarios cuanto actualagestros dias no solo para
mantener la identidad de las Universidades Caglisiao también para favorecer el
verdadero progreso del conocimiento en general.hBeho, la integracién del
conocimiento obedece a la misma concepcion de hidad entendida como
sintesis de los diferentes saberes en el esfuermiante para “determinar el lugar

correspondiente y el sentido de cada una de lass@ig disciplinas en el marco de



una vision de la persona humana y del mundo iludanpor el Evangelio v,
consiguientemente, por la fe en Criklmgos como centro de la creacion y de la
historia” (n. 16). Por esta integracién es necesardialogo entre la fe y la razén en
el cual se evidencia que la “investigacion metoéicdodos los campos del saber, si
se realiza de una forma auténticamente cientificmnforme a las leyes morales,
nunca sera en realidad contraria a la fe, porquecialidades profanas y las de la fe
tienen su origen en el mismo Dios3dudiumet spesn. 36). Asi como es necesaria
la preocupacion ética de las implicaciones de laedtigacion cientifica y de la
tecnologia para que el progreso en el conocimigatmanezca bajo el control del fin
ultimo que es el bien de la humanidad. En todo lesteencia teoldgica desarrolla un
rol iluminante derivado de una vision trascendenfieeciendo “una ayuda a todas las
otras disciplinas en su busqueda de significadesGho ayudandoles a examinar de
gué modo sus descubrimientos influyen sobre lasopes y la sociedad, sino
dandoles también una perspectiva y una orientami@no estan contenidas en sus
metodologias” (n. 19).

De todo esto se entiende la importancia, y taml@éromplejidad del rol de
toda Universidad Catdlica y, por ende, la preceside esta Pontificia Universidad
Catodlica de Chile, fundada por Decreto del Arzobigte Santiago, Monsefior
Mariano Casanova, de fecha veintiin de junio déloehocientos ochenta y ocho y
erigida canonicamente por Decreto de la Sagradayr€gacion de Seminarios y
Universidades de fecha once de enero de mil navedetreinta. La Pontificia
Universidad Catodlica de Chile se convirtid, entancen la precursora del
compromiso que tienen los laicos en ofrecer “unéiquéar contribucion a la Iglesia
y a la sociedad, sea mediante la investigacion nsediante la educacion o la
preparacion profesionalEk corde EcclesigdNTRODUCCION n. 10).

Fundada la Universidad, se establecen las diesciivel espiritu de la misma.
Por una parte, su identidad catolica queda reflegatdsu compromiso de “propender
al cultivo de la ciencias, el arte y demas marafgenes del espiritu, como asimismo

a la formacion de profesionales de nivel superirtravés de la docencia,



investigacion, creacion y comunicacion, reconoaendmo caracteristica propia el
aporte informante de la fe catolica en todas stisidades” (ESTATuTOS PUCCH,

art. 4). Por otra parte, su misién y su visiongmden defender un desarrollo integral
del hombre, unido a la accion evangelizadora dglésia. De ahi que se incluyan
como signos visibles la capellania universitariagstudio de la teologia, de la
filosofia, del derecho, de las ciencias sociales|ladmedicina; y una clara pastoral
universitariaad intra y ad extra El desarrollo y el progreso de esta benemérita
Institucién continua a ofrecer a tantos estudiadéeaprender y de realizar programas
de estudio que responden a las exigencias de osiadias a la luz de aquellos
principios inspirados que caracterizan una Unidaxgique tiene el titulo de catdlica,

segun los criterios de la citada Constitudidncorde Ecclesiee.

Didlogo entre la fe y la razén en una sociedad sdarizada

Quisiera en esta mi leccion reflexionar sobre alo gpunto esencial de la
identidad catdlica de la Universidad: el didlogdrera fe y la razon. Como es
sabido, la religién cristiana desde sus iniciohagresentado como la religion del
Logos es decir, de un Dios que da significado al murr@ado en donde el hombre,
hecho a su imagen, descubre el sentido a travésudeapacidad racional. Se
colocaron asi las bases para un proficuo dialogre ¢a fe y la razoén, superando la
dicotomia entre la antigua filosofia y las religgsndel mythos llena de dioses
caprichosos a los cuales la humanidad se debiaeor@®n los Padres de la Iglesia
(San Justino, San Clemente Alejandrino) y luego &m, otros genios de la
investigacion hasta la maravillosa sintesis de GSanimas de Aquino se pudieron
recoger los frutos de este didlogo de una fe geedia la razon.

Pero, como ya recordaba el Papa San Juan Padatoldl Carta enciclickides
et ratio en mil novecientos noventa y ocho, “a partir debéga Edad Media la
legitima distincion entre los dos saberes (teologidilosofia) se transformo
progresivamente en una nefasta separacion” (n.Aé)que “lo que el pensamiento

patristico y medieval habia concebido y realizasima@ unidad profunda, generadora



de un conocimiento capaz de llegar a las formas atias de la especulacion, fue
destruido de hecho por los sistemas que asumiarpodicion de un conocimiento
racional separado de la fe o alternativo a ella48). EI mismo Pontifice subrayaba
las consecuencias de esta nefasta separaciondpwadoy podemos constatar: “La
razon, privada de la aportacién de la Revelaciantdeorrido caminos secundarios
gue tienen el peligro de hacerle perder de vistasta final. La fe, privada de la
razon, ha subrayado el sentimiento y la experieraaiendo el riesgo de dejar de
ser una propuesta universal” (n.48).

Histéricamente contribuyeron a esta separaciore datfe y la razén por una
parte el surgir y el desarrollo de las cienciasinaés y por otras una cierta aridez y
decadencia de la misma investigacion teoldgica. cCmnordaba el Papa Benedicto
XVI (dieciséis) en su discutido e incomprendidocdiso a la Universidad de
Ratisbona (12 de septiembre de 2006), “en la BdgdBViedia, hubo en la teologia
tendencias que rompen esta sintesis entre espitégo y espiritu cristiano. En
contraste con el llamado intelectualismo agustmigntomista, Juan Duns Escoto
introdujo un planteamiento voluntarista que, tragesivos desarrollos, llevo
finalmente a afirmar que sélo conocemos de Dioglantas ordinataMas alla de
ésta existiria la libertad de Dios, en virtud declel habria podido crear y hacer
incluso lo contrario de todo lo que efectivamerdgehlecho... La trascendencia y la
diversidad de Dios se acentian de una manera tgeeda, que incluso nuestra
razon, nuestro sentido de la verdad y del bierardde ser un auténtico espejo de
Dios, cuyas posibilidades abismales permanecen pesotros eternamente
inaccesibles y escondidas tras sus decisionesivaigctCon ello se debilitaba la
analogia entre el Dios creador y nuestra razondarepie esta en la base de la
Revelacion (“Hagamos al hombre a nuestra imagemegmnza” Gen 1,26), analogia
gue permite el didlogo entre la fe en un Dios geetaimente trasciende la razon,
pero que es de alguna manera conocible a travisrdedn creada por El. El Papa
Benedicto XVI en el mismo discurso agregaba queshio se hace mas divino por

el hecho de que lo alejemos de nosotros con umtaslamo puro e impenetrable,



sino que, mas bien, el Dios verdaderamente divinel ®ios que se ha manifestado
comologosy ha actuado y actla conmgoslleno de amor por nosotros”. De esta
decadencia y empobrecimiento del didlogo entre lg la razén vinieron luego las

incomprensiones al momento del nacimiento de la&hceas naturales con su

especifico método experimental de investigacion geepresentaron como una
amenaza para una fe cerrada al progreso del coleotonmacional.

Por otro lado, el lado de la razon, la exigen@auda justa autonomia en la
investigacion cientifica se tradujo histéricameaeun conflicto con la fe que llevé
sucesivamente a un total rechazo de ella, consideramo incompatible con las
formas del conocimiento racional. Se fue asi afivtieauna concepcion segun la cual
las Unicas formas de conocimiento eran aquellasatkrs de las ciencias naturales y
positivas, mientras que el conocimiento en el cammebafisico, religioso y ético
pasaron a pertenecer al campo de la imaginacioe kg dubjetividad. Esta vision
positivista y neopositivista reaparece en nuedlias bajo la forma que San Juan
Pablo Il, en su citada Enciclica, llama cientiiies “En esta perspectiva, los valores
guedan relegados a meros productos de la emotiyitladocion de ser es marginada
para dar lugar a lo puro y simplemente facticocieacia se prepara a dominar todos
los aspectos de la existencia humana a travésalgigso tecnoldogico... Esto lleva al
empobrecimiento de la reflexion humana, que serxaga de los problemas de
fondo que ebhnimal rationalese ha planteado constantemente, desde el inicso de
existencia terrena” (n. 88). El Papa Benedicto ¥NIsu discurso llama este concepto
de ciencia como una “autolimitacion moderna deaf@n” en cuanto “solo el tipo de
certeza que deriva de la sinergia entre matematicaétodo empirico puede
considerarse cientifica. Todo lo que pretenda semca ha de atenerse a este
criterio”. Asi que el problema de la fe en Diosrpanece un “problema a-cientifico o
pre-cientifico”. Y aflade: “si la ciencia en su aorip es sélo esto, entonces el
hombre mismo sufriria una reduccién, pues los liotgmtes propiamente humanos,

es decir, de donde viene y a donde va, los intarmeg de la religion y de la ética, no



pueden encontrar lugar en el espacio de la razomicadescrita por la «ciencia»
entendida de este modo y tienen que desplazagsetatio de lo subjetivo”.

Los seguidores de esta vision cientificista admikes limites, pero luego
rechazan como irracional los aportes que podriaur ke la fe. Asi, Max Weber
escribiendo erha ciencia como profesi¢rse coloca el problema del significado de
esta ciencia cerrada al trascendente y capaz denaioml mundo sin tener que
recurrir a otras potencias. Haciendo de esta maasta obligado a admitir que ella
no puede justificarse a si misma, citando a Tolséoa quien la ciencia “es absurda
porque no responde a la Unica pregunta importaarie @posotros: ¢,qué tenemos que
hacer?, ¢como debemos vivir?”. De hecho, con etimeado concepto reducido de
ciencia no es posible demostrar que aquello quiee®strado cientificamente como
verdadero sea también un bien para la humanidad. fBadar los valores que dan
significado a la vida humana se necesitaria ascemdm plano superior, pero es
justamente eso que Weber excluye en cuanto, sefutal épasaje exigiria el
“sacrificio del intelecto”, llegando a afirmar glila tensién entre la esfera de los
valores y aquella de la salvacion religiosa esreilale”.

Como es evidente, la contraposicion entre la @efrazon) y la religion (fe)
no es apodictica como se pretende y deriva deathectiva concepcion de la ciencia
y de la racionalidad: si de hecho la ciencia (ertide natural) no puede fundar los
valores, no por esto la razon no puede investigarcpntrar el fundamento de ellos
para dar respuesta a las preguntas inevitablesodggt6n humano. Y es todavia el
Papa Benedicto en su citado discurso quien aclarandcesidad de un
“ensanchamiento de nuestro concepto de razon wiledo de ella”: “Sélo lo
lograremos si la razén y la fe se reencuentranrdenado nuevo, si superamos la
limitacion que la razon se impone a si misma dadiesk a lo que se puede verificar
con la experimentacion, y le volvemos a abrir soiszbntes en toda su amplitud”.
Asi las ciencias naturales que descubren la esteucacional de la materia no
pueden esquivar la pregunta sobre por qué es umhedstente y, también si no

pueden dar la misma respuesta, deben aceptamoirdes y modos de pensar como



la filosofia y la teologia: “Para la filosofia ye dnodo diferente, para la teologia,
escuchar las grandes experiencias y convicciondasdgadiciones religiosas de la
humanidad, especialmente las de la fe cristianaystitoye una fuente de
conocimiento; oponerse a ella seria una gravedoidh de nuestra escucha y de
nuestra respuesta”’. Y concluia afirmando que “tdotga, no sélo como disciplina
histérica y ciencia humana, sino como teologiardid®, es decir, como ciencia que
se interroga sobre la razon de la fe, debe encosdpmcio en la universidad y en el
amplio diadlogo de las ciencias”.

Sobre la mencionada necesidad de integracion éadreliversas formas de
saber concordaba también el gran filosofo JurgemeHktaas, el cual, en un diadlogo
con el entonces Cardenal Ratzinger en el dos ratt@uauguraba el adviento de una
“sociedad post secular” en la cual “se impongaeebmnocimiento del hecho que la
modernizacién de la conciencia publica incluya yehaeflexiva la mentalidad,
religiosa y laical, asincronica. Entre ambas papigsden entonces tomarse en serio
los aportes reciprocos sobre los temas controlessea la opinidon publica politica
inclusive por motivos cognitivos, sobre todo si dars la secularizaciéon de la
sociedad como un proceso de aprendizaje complen@nt&l mismo augurio lo
tenia el Cardenal Ratzinger quien afirmaba: “estmpliamente de acuerdo con lo
gue Habermas ha expuesto sobre la sociedad postarseen cuanto a la
disponibilidad de aprender y la autolimitacion aebas partes”. Y especificaba que
“existen patologias en la religion, que son muyigoesas y que hacen necesario
considerar a la luz divina de la razon como unrogde control, del cual la religion
debe constantemente dejarse clarificar y reglameaste era el pensamiento de los
Padres de la Iglesia”; a pesar de ello agregabastém también patologias de la
razon (cosa que a la humanidad hoy no es muy clamdybris de la razon, que no
es menos peligroso... por ello también la razén debeconsiderada en sus limites y
ella debe aprender la capacidad de la escucha amrandes religiones de la
humanidad. Cuando ella se emancipa completamemnéehaza esta capacidad de



aprender, esta relacion correlativa, se hace adistiu(cf. Razon y fe en dialogo, a
cargo de Giancarlo Bossetti, Marsilio, Venezia,®00

A ninguno se escapa la importancia de tal pros@ede verdadero progreso
integral a la cual las Universidades deben dampsute determinante, especialmente
las Universidades Catdlicas, en un mundo secutirizn donde la globalizacion
arriesga de expandir en todo el mundo aquello du®apa Francisco llama
“paradigma tecnocratico” en el cual, también en opar que era patria del
humanismo, la educacion se reduce a dar nociowegas renunciando a formar
hombres y mujeres libres y comprometidos en coinstrna sociedad justa y
solidaria. Es entonces importante que el didlogoeda fe y la razon lleve a un
encuentro interdisciplinar en el cual tengan esptnbién las ciencias metafisicas y

sagradas para una reciproca iluminacién capaegarlih un nuevo humanismo.

Conclusion

Muy actual es la discusion en el interno de lad@gl acerca de la identidad de
las instituciones catdlicas, especialmente en mlpocauniversitario con opiniones a
veces contrastantes y hasta opuestas. Por ungbguiteds quisieran en estos tiempos
de secularismo combativo y persuasivo (promovido estos tiempos por
instituciones laicales y del Estado) un atrincheeato defensivo en la ciudad segura
de la ortodoxia con la consecuente clausura didghécon aquel que no es creyente
o0 condescendiente con el Magisterio de la Igld3aa. otra parte no faltan aquellos
gue, en nombre del didlogo, olvidan la propia itlaat de creyente y finalizan (tal
vez sin ninguna intencién) por reducir las insitnes en lugares de confrontacion
en los cuales los catolicos se convierten en agbidle una libertad de expresion sin
ninguna toma de posicion (cuando no se prestangpiiar inclusive en publico el
pensamiento cristiano tachandolo de oscurantistairario al progreso cientifico).

Para evitar estos riesgos retengo, entonces, ungortoncluir esta reflexion
citando el discurso que el Papa Francisco nos &hjda clausura del Congreso

mundial, el pasado mes de noviembre de dos milcquindirigido a todos los



participantes y representantes de las escuelas/grsidlades catolicas, presentes en
la audiencia general y realizado a través de ptaguealizadas por algunos de ellos.
Dichas reflexiones del Papa son también aplicablas instituciones eclesiasticas.

El Papa ha recordado el valor pleno de la educaqi@ significa introducir a
la totalidad de la verdad y, por ello, "no se pubdblar de educacion catdlica sin
hablar de humanidad, porque precisamente la idehtidtdlica es Dios que se ha
hecho hombre": entonces, "educar cristianamentees adelante los jovenes, los
nifos hacia los valores humanos en toda la realiglatha de estas realidades es la
trascendencia”; esto es cuanto mas necesario pg@sttia crisis mas grande de la
educacion es esta cerrazon a la trascendenciacaretilumanamente pero con los
horizontes abiertos. Cualquier cerrazén no sirta aducacion”. Frente a la crisis
educativa que ha llevado a la "ruptura del pactocavo" entre la familia, la
escuela, la universidad y el Estado, es necessggun el Papa Francisco, una
"educacion de emergencia" capaz de encontrar nugess entre las cuales ha
indicado: "la educacion informal como remedio alpebrecimiento de aquella
formal como causa de la herencia del positivismgalla solamente en "un
tecnicismo intelectualista" y en "un lenguaje dedheza".

Es necesario sumar experiencias con el arte yegbrte como factores de
educacion con nuevos modelos que permitan abrirasugorizontes. Se requiere una
"educacion inclusiva" de todos los valores humapo®ligiosos compuestos en
armonia. Y ademas, una educacion que incluya s§agi€'un educador que no sabe
arriesgar, no sirve para educar. Un papa y una ngueano saben arriesgar no
educan bien al hijo. Arriesgar en modo razonabbehi@ se hace cuando se ensefa a
caminar... porque "el verdadero educador debe rsenaestro del riesgo, pero del
riesgo razonable".

El Papa Francisco nos dejo algunos desafios. Rrjrakdesafio de "derrumbar
los muros": "el fracaso mas grande que puede tameducador es educar dentro de
los muros... muros de una cultura selectiva, looside una cultura de seguridad, los

muros de un sector social de bienestar y que moasalla”. Y finalmente el Santo



Padre nos indic6 el desafio de repensar las olerasiskericordia en la educacion en
ocasion de este afio jubilar de la misericordia arequecer el testimonio de los
educadores catolicos en nuestra sociedad tan seadiy pluralista.

Son indicaciones preciosas que la Congregacidnlpdducacion Catélica no
guiere hacer a un lado y que esta llevando ha@kate con oportunas reflexiones
gue se concretizan en decisiones y documentos upaap ser de ayuda a todos los
educadores y a las instituciones educativas cagdlictambién a las otras culturas y
religiones para instaurar aquel dialogo auténtiedigaz que es el dnico instrumento

para resolver los problemas y los conflictos destraesociedad y de nuestro tiempo.

Muchas gracias



